VARLIK FELSEFESI VE iBN SINA™
Ercan AYDAR

Bu boéliim, Ibn Sina'nin felsefe ¢dziimlemesinin anlasilabilmesi icin iki ana kisma
boliinerek arastirma konumuza 151k tutmaya ¢alisir. Once genel varlik sorunsali sonra da
filozofun bu konudaki agiklamalarini sunacagim.

Genel Olarak Varhik Sorunsah

Varlig1 varlik bakimindan kendine konu edinen Metafizik, genel olarak sorun tasiyan
problemli bir alandir. Metafizigin bu hususunun Antik¢agdan giliniimiize kadar, hep var
olageldigi bilinmektedir.

Metafizigin anlasilmasi zordur. Ciinkii duyumun o&tesinde akilla alakalidir. Bunun
icindir ki farkli donemlere mensup filozoflarin varlig: degerlendirmeleri farkli agilardan
olusmustur.

Metafizigin farkli bir alan oldugunun sordugu sorulardan da anlasilabilir. Nitekim bu
sorular eski ¢aglardan gilinlimiize hep yinelenmis olmasma ragmen c¢ogimun cevabi
verilebilmis degildir.

Genel olarak, varlik var midir? Var olan nasil meydana gelir? Acaba goriinmeyen var
olmayan midir? Sorulariin yaninda 6zellikle ruhun varlig1 diisiincede hep anlasilmayanlar
olarak yerini almistir.

Ruhun varligi nasildir? Ruh bedenle birlesik mi? Yoksa bedenden ayri bir sey mi?
Ruh goriinmeyen madde olmayan bir varlik m1? Sayet beden ile birlesikse madde olan ile
nasil bir araya gelir. Bu sekilde problem olmakla beraber ruhun sonsuzlugu konusu da
problemdir. Halbuki biz asil sonsuz olan1 Allah olarak biliriz Allah'in sonsuzlugu yaninda
Ruh'un sonsuzlugu nasil olabilir ki?

Belkide bilim adamlar1 bu sorunlardan kagmak i¢in metafiziksiz bir bilim anlayis
olarak pozitivizmi ortaya ¢gikarma ihtiyacini duymus oldular.

Konu ile alakali olarak Ibn Sina'nin problemi, yaratmayla alakali olarak goriiniir.
Onun diisiincesinde varlik iki tiirliidiir: varhigm kimseden almayan zorunlu varlhik; ve
varligin1 bagkasindan alan miimkiin variik. Nitekim miimkiin varhk, varligin1 zorunlu
olandan alir. Fakat bu olma, yani varliga gelme hadisesi nasil gerceklesir.

Iste Ibn Sina probleminin iki vechesiyle kars1 karsiya kalir. Bir yandan tam anlamiyla
tek olan iki sebep ve zorunlu varlik; 6te yanda ilk sebebin kendilerine bahsetmesine gore
varlik alacak olan bu miimkiin zatlar. Bu ikisi arasinda nasil bir bag kurulabilir? Iste

yaratma konusunun biitiin problemi de buradadir. (Golchon 2000, 41)
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Ibn Sina, varligin Tanri'nin iradesi ile var oldugunu savunur. Fakat irade ihtiyactan
dogan bir seydir. Yani ihtiyagla alakalidir. Biz biliyoruz ki Tanri hi¢bir seye muhtag
degildir. Bu acidan irade etmesi ne anlama gelir? ya da ibn Sina bunu hangi amag ile
kullanmuis, bu ise tartismalidir.

Goriildiigii gibi metafizik Ibn Sina acgisindan da problem teskil etmektedir. Bunu
icindir ki Ibn Sinanmn varlik ve yaratma ile ilgili agiklamalarmda zaman zaman
tutarsizliklar goriiliir.

ibn Sina’mmm Varhg Kavrayist

Ibn Sina varlig1 ele alirken onun, zihin ile siki bir bagintisin1 kurar. Varlik, zihin ile
alakalidir ve zihin ile anlagilir. Ibn Sina, varligin zihinde sabit olarak yer aldig
diisiincesine baglidir. Bu varlik degismez, daimdir.

Diyebiliriz ki, zihin-varlik iligkisi birbirlerini tamamlayan ayri iki husus olarak
goriiliir. Biri olmadan digerinin olamayacagi bir durum arz etmekle beraber, tek birinin
varlig1 da herhangi bir anlam ifade etmemektedir.

Buradan hareketle filozofumuz varligi, zihinde agik bir sey olarak niteler. Yani varlik
sozii zihindedir ve biz bunu agik bir sekilde bilebiliriz.

Onun “varlik sezgisi yolu” bu hususu agiklar mahiyettedir.

«Insanin kolu, insanm bacaklari» dedigimizde bir izafet yapmis oluyoruz. Bunlar
birbirinden ayrilabilir. Burada insana kol ve bacaklar izafe edilmistir. Eger kol yok farz
edilse, insan yine insandir. Bir kimseye, sen bu sekilde organlarindan mahrum oldugunu
farz ettiginde, kendi varligin1 duyar misin? Denilse, 0 kimse “evet, organlarim olmasa da
yine ben varim” der. Iste varlik sozii, insan zihninin sorgusuz, sualsiz kabul ettigi, hicbir
seye muhta¢ olmadan kavramini benimsedigi bir sozdiir.

Ibn Sina varlik soziine aciklik getirmek igin bir tiir aki/ yiiriitme ile mahiyet ve
hiiviyetten bahseder. Mahiyet, bir kavramin zihindeki tasavvuru olarak tanimlanir. Hiiviyet
ise, bir seyin dis diinyadaki varligidir.

Mahiyet ve hiiviyet, asil itibari ile yaratilan varliga agiklik getirmek i¢in kullanilir.
Bizler yaratilmis olan1 ancak bdyle bir ayrima giderek anlayabiliriz. Nitekim zihindeki her
kavramin mahiyeti vardir ama her kavramin gercekligi yoktur. Insan kavramini ele alalim,
bu kavramin mahiyeti onun zihindeki halidir. Insan kavraminin gercekligi ise disindeki
Ahmet, Mehmet, Ayse vs. gibi fertleri gdstermesidir. “Ahmet insandir” dedigimizde,
aslinda Mehmet'inde Ayse'nin de Ahmet ile beraber insanlikta miisterek olarak yer aldigi

ifadesini belirtir.
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Genel anlamda yine bu agidan bakarsak varlik, umumi ve 6zel olarak iki farkli husus

olarak karsimiza ¢ikar. Umumi genel olarak zihinde tasavvur edilendir. Ayni sekilde 6zel

olan ise dis diinyada karsiligini bulan ve her birini digerinden ayiran, fertlere ayrilan

varliklardir.

Hem mabhiyeti hem de gergegi olan ve mahiyeti gercekliginden ayrilabilen varliklar

birlesiktir. Dolayisiyla bunlarin tanim1 yapilabilir.

Meseleye zorunlu varlik agisindan bakilirsa bu iki 6zellik onun ig¢in nasil olur.

Burada Ibn Sina zorunlu varlik i¢in ayr1 bir mahiyetin diisiiniilemeyecegini, onun varlig

ile mahiyetinin birbirinden ayrilmaz olduguna vurgu yapar. Mahiyeti onun varligindan ayri

degildir. Bu bakimdan o basittir. Basit olusu sebebiyle mantikca onun tam tanimi

yapilamaz.

Sonugta Ibn Sina varlik kavramini ii¢ sekilde dile getirir. (Tung 1984, 203 )22

a)

b)

Mutlak Varhk: Insanin farkinda oldugu bir zihin i¢i ve bir zihin dist
varlik vardir. Bir sey varlik olarak ya zihindedir veya zihnin disindadir.
Zihinde varolanin disarida varhigi gerekmez, fakat digarida var olan,
zihinde var olabilir. Su halde insanin var olan1 yerlestirecegi ve
baglayacag1 zihin i¢i ve zihin dis1 olmak tizere iki saha vardir ve bu
sahalarda bulunan varliklarin birtakim 6zellikleri bulunmaktadir. Iste
mutlak ve soyut varlik bu iki sahadan ve sahalardaki 6zelliklerden
styrilmis, hicbir sarta ve kayda bagli olmayan tertemiz varliktir. Bu varlik
ne ise odur ve varligin ta kendisidir. Mesela “insanlik” dedigimiz zaman
zithinde ve dis diinyadaki kavramini, anlamin ve fertlerini hi¢ hesaba
katmadan insanlik soz olarak bir anlam vermektedir ki, bu anlam ne tek
tektir, ne ¢oktur, ne kiillidir, ne ciiz'idir, ne cins, ne tiir ve nede fasildir.
Iste boyle bir varolana, mutlak veya soyut varlik deniliyor.

Zihinde Varhk: Yukaridaki “insanlik” s6ziinii zihinde bulunan bir varlik
olarak algiladigimiz zaman cins, tiir, fasil, kiilli, ciiz'i teklik ve ¢okluk
gibi ozelliklerle vasiflandirmis oluruz. Zihinde varolan varlik, bdylece
kavramlar ve anlamlardir.

Dis Diinyada Varhk: Bunlar da zihnin diginda var olan fertler, teklik ve

sahsiyet kazanmig belirgin hale gelmis gercek varliklardir.
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Varhga Iliskin Gériisleri:

Ibn Sina, ilk ilke ya da ilk prensibe dayanarak, birbirine bagli bir varlik kategorisini
olusturur. Varlik, ancak ilk ilke'nin bilinmesi ile anlasilir. Varlik kategorisinde, varliklar ya
da varolanlar ilk prensiple basladig1 gibi onda yine ayni sekilde sona erer. Bundan dolay1
Ibn Sina'min varlik ile ilgili gériislerinin temelini ilk ilke teskil eder.

“Varlik” kavrami bir sey ve zorunlu orneklerindeki diger ve “askin” kavramlar gibi,
zihin tarafindan dogrudan kavranir; ¢iinkii o en basit kavramdir ve bu sebeple baska
kavramlara dayanilarak tarif edilemez. Gerg¢ekten bu kavram o kadar stimulliidiir ki, karsiti
olan yokluk bile ona miiracaatla kavranabilir. (Fahri 1992, 134)

“Varligm tanimi nedir?” seklindeki bir soruya ibn Sina, tipki nigin biitiin par¢adan
biiytiktiir diye sorulamazsa, ayni sekilde varlik i¢in de “nedir?” diye sorulamaz. Ciinkii
varlik kendiliginden tasavvur edilir, biitiin tasavvur edilenlerden daha yalin (basit) ve
oncedir (evvel) diyerek cevap verilir. Bu niteliklerinden otiirii “varlik” kavrami, kendi
digindaki biitin kavramlarin nedeni olmaktadir. Hatta “yokluk” kavrami bile ona
dayanilarak anlasilabilir. (Peker 2000)

Varligin temel izahindan hareketle sunu sdyleyebiliriz, kavramsal boyutuyla nasil ki
varlik 6ncedir ve mevcut olan biitiin kavramlar1 dnceleme niteligini gosterir, ayn1 sekilde
varolus boyutuyla da varolus sahasinda biitiin varolanlarin 6ncesidir ve dolayisiyla biitliniin
sebebidir. Bunun gibi yine her kavramin mahiyetinin sebebi o oldugu gibi, her kavramin
gercekliginin sebebi yine odur. Nihai olarak biitiin varolanlar silsilesi ona gider ve onda
son bulur.

Ibn Sina'mn diisiince sisteminde her varlik, ziine oranla ya “vacib”dir veya degildir.
Bu degerlendirme de varlik, diger bir varlik g6z dniinde tutulmadan ele alinmistir. Eger bir
varlik i¢in, varolma niteligi bir nitelik ise, o varlik gercek varliktir; yani o, kendi 6ziiyle
(zorunluluktur). Varolmak i¢in digsaridan herhangi bir seye ihtiyag yoktur, varligi
kendisiyle kaimdir. Eger varlik mevcut, fakat varligi zorunlu degilse, bu taktirde miimkiin
varliktir. Herhangi bir seyin varolabilmesi i¢in bir sebep yoksa imkansiz (miimteni)dir.
(Altintas 1985, 51)

Boylece Ibn Sina'nin varlig: iki kategori halinde degerlendirdigi agik olarak goriiliir.
Bu aymni agiklarken Ibn Sina, zorunlu olanin zorunlu olduguna vurgu yapar. Zorunlu
varlik varolmak igin bagkasina ihtiyag duymaz. Onun 6zelligi tamdir. Miimkiin varhiklar
ise zorunsuz olanlardir. Yani varliklar1 ve yokluklar: diisiiniilebilen nesneler miimkiin

varliklardir.
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Vacip olmadan kasit filozof agisindan Tanridir. Yani vacip varlik ilahi olana, Tanriya
tekabiil eder.

Her seyin bilgisi ilahi olanda mevcut olarak bulunur. Varlik silsilesi onun bilgisi
dahilinde olusur. Ondaki bilme ayn1 zamanda varlik verme 6zelligini tagir.

Onun bilmesini Ibn Sina ilahi akil olarak nitelendirir. Ona gore alem ilahi akilda
tasarlandig igin ve tasarladigr sekliyle varlik kazanir. ibn Sina buna sudur nazariyesiyle
aciklik getirmeye calisir.

Filozof sudur siirecini ilk ma'liillden itibaren su sekilde aciklamaktadir; ilk ma'lil,
yani varlik verilen ilk sey, kendinde miimkiin, evvel ile “zorunlu” olan bir akil oldugu i¢in
kendini ve “zorunlu” olarak evvel'i akletmektedir. Yani onun aklettigi sey kendisinin
sebepli oldugudur. Varligint ve zorunlulugunu aldigi Evvel'i ve kendisinin varlik ve
zorunlulugunu bagkasindan almis miimkiin bir varlik oldugunu bilmektedir. Dolayisiyla
kendi miimkiin varlig1 hakkindaki bilgisi ile ilkesi hakkindaki bilgisi farklilagsmistir. Onun
kendisini akledisi Evvel'in kendini akledisi, kendisi sebepli olmadigi i¢in bdyle bir
farklilasmaya yol agmaz. (Kutluer 2002, 201)

Varhgin Imkam

S6z konusu varlik ile ilgili agiklamalarda geldigimiz nokta itibari ile varligin imkan
unsurunun bir derecede anlasilir nitelikte oldugu kanisindayim.

Bir seyin miimkiin olabilmesi ig¢in mutlak surette baska bir varlik tarafindan
yaratilmis olmasi 6n sarttir. Ciinkii bunlar varlik anlaminda olabilirler de olmazlar da. Yani
varliklan diisiiniilebildigi gibi, yokluklar1 da diisiiniilebilir. Zorunlu olmayan (miimkiin)
varliklar bizzat kendinden varolanlar degildir. Bunlarin mevcudiyeti kendi kendine
meydana gelmez. Onlar mevcudiyet itibari ile bagka bir varliga, bir sebebe bagl olan
varliklardir. Miimkiin varlik. Bagka bir varlik tarafmdan zaruri kilinan varliklardir. Varlik
baska bir varligin mevcudu ile mevcuttur. Bagkasinin varligi ile o varlik olarak var olur.

“Evrendeki biitiin mevcutlar, kendi baslarina var olmak imkamna sahip bulunmayan
miimkiin varliklardir. Zaruretleri, sebeplerinde olan varliklardir. Onlarin mevcudiyet
kazanabilmeleri mutlaka baska bir mevcuda, bir illete baglidir. Diger bir deyimle, bizatihi
ve zaruri olarak mevcut olamayan her sey ancak daha 6nce viicut bulmus baska bir varlik
sayesinde varlik kazanabilir. (Ulutan, 2000, 58)

Varlikta zat ve viicud (varlik) ayirimi, ancak miimkiin varlik i¢in s6z konusu olabilen
bir husustur. Miimkiin varliklarin zatlar1 viicutlarindan ayridir. “Bu ayirimin ana fikri

miimkiin varliklarin ontolojik gerceklerinden ayri olarak birde kavramsal oldugudur”.
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Bunlar zihinde tasarlanabilir. Ve ayrica diisiiniilenlerin dis diinyada tikel olarak karsiliklari
goriilebilir. Ayriyeten bu ayirim onlar1 tanimlama imkani yaratir.

Ibn Sina, varligin miimkiin boyutunu hassas telakki ederek, meseleyi ikili bir ayirima
giderek asagidaki sekilde agiklamaya calisir: (Korlaelgi 1984, 281)

a) Zati itibar1 ile varligi sorunsuz ancak kendi disindaki bir sebebe yani
Tanri'ya bagliligmdan dolay1 zorunlu olan varliklar (Bir bakima zihinde olan
varliklar): Bu varliklara bir takim sifatlar verilir. “Bu sifatlar tiimel, tikel,
fasil, cins ve tiir, tek ve ¢ok sifatlaridir. Bunlarla nitelenen varliklar zihinde
mevcuttur. Bu nitelikler disinda bulunmazlar. Zihni varliklar demekten
maksat, zihin varsa ve zihin bunlar1 diisiinen yoksa onlar da yoktur.” Bu
varliklar arasinda felekler, akillar, ruh ve nefs sayilardan baska bir sey
degildirler. Fakat ilk illet ile miinasebetleri dolayist ile ondan zarurilik
vasfin1 alirlar. Aklin varliginin zaruri olusu, kendini ve kendinden evvel
olan “Vacib Viiciid Bizatihi” yi zaruri olarak kabul edisindendir.”

b) Varlig1 sorunsuz varliklar (dis diinyadaki varliklar): Bu varliklar sinifina
dogan ve yok olan her varlik girer.

Zorunlu Varhk Olarak Ele Alsi:

Miimkiin varlik, baska bir varliktan dolay1 sonradan meydan gelen varlikti. Iste bu
varligi veya varliklara viicut veren, onlarin imkanina neden olan varlik Ibn Sina
diisiincesinde zorunlu mutlak bir varhiktir. O, varlik verendir. Biitiin varliklar onun
varligiin neticesi olan tanimlanip, alemde yerini alir.

Zorunlu varligin, varolmadigi hicbir suretle diisiiniilemez. Bimun diistiniilmesi biiyiik
bir ¢eligki yaratir. Nitekim, varligi ve yoklugu farz edilebilen miimkiin varlik, ancak
zonmlu varligin var oldugunu diisiincesi ile agiklanabilir ve anlasilabilir.

“Kendisiyle zorunlu varligm yoklugu imkansiz olan varlik olusu, sirf kendi mutlak
ve bagimsiz varligi bakimindandir. Varligim kendisiyle agikladigimiz bir baska varlik ya
da varliklar biitiinii yoktur. O kendisinden bagka varliklardan tamamen bagimsiz bi¢imde
vardir. Kendisi kendi varligi, o6teki varliklardan bagimsiz bicimde aciklamaktadir.”
(Kutluer 2002, 93)

Zorunlu varligm yoklugunun olmayacag diisiincesine sahip her zihin, onun biitiin
var olanlardan 6nce var oldugu diisiincesine de zorunlu olarak sahip olur. Ciinkii higbir
sekilde yok olamayan, ya da yoklugu hicbir sekilde diisiiniilemeyen zorunlu varlik,

sonradan meydan gelenlerin zorunlu olarak 6ncesidir.
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Yine aym baglamda “Tim kozmik varolus gbéz Oniine alindigmda, O biitiin
varliklardan 6ncedir. Higbir varlik onun varliginin sebebi olamayacagi i¢in, onun varligini
onceleyemez. Hicbir varligin Evvelden 6nce geldigi diisiiniilemez.” (Bayraktar 1984, 468)
Zorunlu varlik 6nce oldugu i¢in biitiin varliklarin sebebidir. Yani sebep olmak i¢in zorunlu
olarak en Evvel olmak gerekir.

Ibn Sina varligin Evvel olmas hususunu su sekilde agiklar:

“Varlik diisiince ve algilardan oncedir. Varlik olmaz ise, diistince ve algilar bizde
olmazlar. Ciinkii, en az gercekligi olan hayaller bile yine daha onceki gercgeklikleri, ister
olaylar ve goriiniirler sahasinda, isterse goriinmezler sahasinda olsun, saptanmis ve
diigtiniilmiislere dayanirlar. Hayal etmek demek, var olanlarin zihindeki algilarint su veya
bu sekilde yeniden, eksiginden izdirabini, coklugundan sevincini ve arzusunu
duydugumuza gére canlandirmak ve i¢eride yasamaktan ibarettir.” (Bayraktar 1984, 463)

Meseleye mantik agisindan bakan Ibn Sina, Evveliin varhgindan baska bir
mabhiyetinin olamayacaginin altin1 ¢izer. Kendi ifadesiyle “Evvel'in, varliginda ayr1 bir
mahiyeti yoktur. Ciinkii kendisiyle zorunlu varligin, zorunlulugunu gerektiren bir mahiyeti
oldugu diisiiniilemez.”

“Evvel'in varligindan baska bir mahiyetinin olmamasi demek cinsinin olmamasi
demektir. Evvel'in cinsi ve fasli olmadigindan tanmimi yoktur. Béyle olmadigr gibi, onun
dengi ve zitti da yoktur (Kutluer 2002, 122). Cinsinin olmayisi onun diger varliklardan ayri
olarak bir tiir olmadig1 anlamindadir. Evvel ayn bir tiir degildir. Dolayisiyla O bu anlamda
bilesik degildir. Onun mahiyeti ve varligi ayni diistiniilemez ¢iinkii ikisi zorunlu varlik igin
ayni seyleri ifade eder.

Ibn Sina zorunlu varhig: biitiin varliklardan en yetkin olan olarak niteler séz konusu
bu yetkinlik, tiim noksanliklardan ve eksiklikten uzak olmak anlaminda bir yetkinliktir. O
varlik veriyor olusu sebebiyle eksiksizdir ve tamdir. Varlik olan bu anlamda eksiktir,
noksandir. Onun varlik vermesi varligindan hi¢ bir sey eksiltmez. Bu sekilde onun
eksiksizligi daimdir. Buna bagli olacak, yani varlig1 veren varlik olarak zorunlu varlik her
seyin sahibidir. Ibn Sina, bu baglamda “Bilir misin melik nedir?” diye sorar cevabini sdyle
verir: “Gergek anlamda melik, mutlak bir sahiplik niteligine sahip, ger¢cek anlamiyla varsil
(el-Gani) demektir. Higbir sey, kendisi olmak i¢in ondan “miistagni” kalamaz onun
sahipligi olmaksizin varligin, siirdiiremez; Ondan geldigi, ondan 6tiirii var oldugu i¢in her
sey ona aittir; gergek Varsil O dur. Ondan baska her sey onun sahipligindedir” (Kutluer
2002, 106).
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Konunun Epistemolojik agiklamasi olarak ibn Sina zorunlu varliga “sirf akilsaldir.”
der. Boylece o maddeden ayr1 olarak kavranmalidir. O, maddede degil, maddi niteliklerden
tamama bagimsiz olandir.

“Zorunlu Varlik, Akil, akil eden ve akil etme objesidir. Oyleyse O, tam anlamiyla
bizzat O'nun zatin1 ve kemalini anlatiyor. Higbir surette sarf-1 nazar edemeyecek olan,
yaraticty1 kadir, ilk sebep olarak anlamaktadir.” (Kutluer 2002, 106)

Biitiin bu 6zelliklerden dolayi, alemdeki biitiin bilgiler zorunlu olarak onda
mevcuttur. “Onun alem hakkindaki bilgisi, alemin ve aleme varlik verme (icat) fiilinin
sebebi olusu bir ve ayni seydir. O'nun bilgisi ile varlik vermeye yonelmesi ayr ayri
asamalar degildir; bilmek, istemek ve yapmak on'dan tek bir etkinliktir. O'nun bilgisini,
insandaki muharrik gii¢lerin trettigi irade gibi bir iradenin izlemesi s6z konusu olamaz.
O'nun hayat1 belli muharrik gii¢lere ve bu giiclere karsilik gelen organik yapilara ihtiyag
hissettirmeksizin Akl" irade'yi ve fiili bir ve ayn1 etkinlik kilar.” (Kutluer 2002, 175)

SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu bolimde daha onceki boliimlerde isleyip sundugum goriislerin = bir
degerlendirmesi yapilacaktir.

fbn Sina'min varlik ile ilgili agilamalari, batidaki bir ¢ok diisiince adamlarinca ilgiyle
karsilanmig ve onlar1 bu yonde felsefi galismalara itmistir. Varlik ile ilgili baz1 temel
goriislerin bat1 kokenli degil de aslen Ibn Sina'ya kadar uzandiklar bilgisi boylece yerinde
olur.

Varligin anlamlilig1 derecesi onu ikili bir ayrima gordiigii soylenebilir.

1. Zorunlu varlik olarak. Zorunlu varlik birdir. Ciinkii o bilesik olmayandir. Ayni
sekilde kendisi ile zorunlu varlik degismez, zitt1 olmaz ve boliinmez. Bu bakimdan onun
birligi tamamen kendisi ile ilgili ve kendisine yoneliktir.

O tektir ve biitiin alem bilgisi de bu tek olan varliga mahsustur. Kendisi ile zorunlu
varlik her seyin bilgisine sahip oldugu gibi ayn1 zamanda her seyin de sahibidir. Ciinkii
neticede gergek varsil olan odur.

2. Miimkiin varlik olarak. ibn Sina zorunlu varliktan baska her sey batildir der. Yani
onun haricinde olanlar hak degildir. Onlar var olduklar1 gibi yok da olabilirler. Ya da onun
haricindeki varliklarin varliklar: diistiniilebilir.

Ibn Sina'nin varhga agilim getirmesi ve bu goriislerinin Islam ve Hiristiyan
diinyasindaki disiincelerce orijinalligine ve bu konudaki fikirlerinin kokenlerinin bagini

metafizikten koparmamasinda yattig1 gortilebilir.
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*
ibn Sina'min Hayati

Yasadig1 donemden giiniimiize kadar ilmi bilgisiyle toplumlar1 etkileyen ve felsefesiyle her asirda canliligim koruyan Ibn Sina,
aslen bu giin fran sinirlari icinde kalan Belh’li olan Abdullah'in ogludur. Sonra Buhara kentine gé¢ eden babasi, burada devlet isinde
memuriyete devam etmekteyken bir siire sonra Buhara yakinlarindaki Harmaysan'a atanir, buraya yakin Afsana nahiyesinde evlenir. Ebu
Ali Hiiseyin bin Abdullah ibn Sina 980 tarihinde burada diinyaya gelir.

Ibn Sina'nin yasamini &grencisi Curcani'ye yazdirmast ilgi ¢ekicidir.

Ibn Sina'nin Curcani'ye verdigi malumatin orijinal sekli soyledir: (Adnan Adivar, "Ibn Sina" Maddesi, Islam Ansiklopedisi, ¢: 5-11,
Kiiltiir Bakanhg1 Yaymi s. 807.) “Ben bes alt1 yasinda iken, babam tekrar Buhara'ya dondii, bizi de birlikte gotiirdii. Buhara'da ilk
tahsilimi gordiim on yasina geldigim zaman Kur'an't ezberlemis ve birgok bilgi edinmistim. Birkag sene sonra ayn ayn hocalardan hesap,
fikih ve kelam okudum; bu sirada Buhara'ya Abdullah Natili adinda bir alim gelmisti. Babam bu zat1 evimize davet etti; ondan mantik ve
felsefe 6grendim. O sirada, tip da tahsil ediyor, nazari bilgimi hastalar {izerinde miisahedelerle tamamliyordum. Kitap okumaktan
ziyade, dogrudan dogruya tecriibe ve miisahedelerden faydalandim. On sekizime kadar bu sekilde fasilasiz ¢aligmaya devam ettim.
Geceleri de okumakla veya yazmakla mesgul olur, uyku bastiracak olsa, bir bardak bir sey igerek acilir, yeniden ¢aligmaya koyulurdum.
Uykuda bile zihnim okudugum seyler ile mesgul oluyordu. ekseri uyandigim zaman, evvelce halledemedigim bazi seyleri, uyku
sirasinda halletmis oldugumu goriirdiim. Daha sonralar metafizikle/"ma bad al-tabi'a" ugragmaya basladim. Bu meseleye dair Aristo'nun
kitabmy, belki kirk defa okudugum halde, anlamamis ve ye'se diigmiistiim. Bir giin pazarda bir kitap satiliyordu. Rehber bu kitabi almami
tavsiye etti. Bu, Farabi'nin metafizik meselelere dair serh ettigi bir kitapti. Ise yaramaz diye kitabi almak istemedim. Fakat rehber
sahibinin paraya ihtiyaci oldugundan, ucuz alinabilecegini sdyleyerek 1srar etti. Kitabi aldim. Eve doniince hemen okumaya koyuldum.
O vakte kadar bir tiirlii anlayamamis oldugum metafizigi tamamen kavradim. Bu hale son derecede sevindim. Allah'a siikrederek
secdeye kapandim; fakirlere sadaka dagittim”.

Daha on yaginda iken Kur'an'1 ezberlemesi, Ibn Sina'mn kendi zaman igin zeka itibari ile gok iistiin oldugunu gésterir. Nitekim bu
zekast ilerde onu biitiin ilimlere hakim kilacak ve bilme cihetiyle tartigmasiz bir konuma yiikseltecektir.

Bilmeye asirt istiyak duymasi ve merakli olmasi, bilgiye ulasmada siiratini artirmis ve karsilastiklarim irdelemesini
kolaylagtirmugtir. Bu hali ile Ibn Sina'mn ilkin Kur'an, Arap edebiyati, sonra geometri, fikih, grek felsefesi ve mantik 6grendigini
biliyoruz (Golchon 2000, 31). Bu sekli ile ok kisa bir zamanda meshur olan ibn Sina, 16 yasmda tip ilmini biitiin meseleleri ile kavrar,
bu alan i¢inde deney ve gézleme 6nem vermeye baslar. Boylece mevcut hastaliklar i¢in yeni ilaglar ¢ikarmay: basarir.

Cok ¢alismasi ve tecriibeye 6nem vermesi bu sayede yeni yeni tedavi sekilleri ortaya koymasi onun uzun asirlar Bati'da ve Dogu'da
biricik, emsalsiz bir hekim olarak hiikiim siirmesmi saglamis. (Bolay 1988, 11)

Bu arada Buhara Sultant Nuh bn Mansur hastalanir. Tedavisi i¢in Ibn Sina istenir. Tbn Sina titiz bir tedavi uygular ve sultam
iyilestirir. Bu vesile ile Ibn Sina Sultanin kiitiiphanesine girme imkam bulur. Ilgisini ¢eken ve ise yarar kitaplar ile mesgul olmaya
baslar. Esasen kiitiiphane, igerigiyle kendi zamani igin egsizdir. Ibn Sina ilminin biiyiik bir kismini burada yaptig1 galigmalar neticesinde
elde eder.

Ibn Sina'nin fikri inkisafinda samanogullarinimn kiitiiphanesinin biiyiik rolii olmustur. Nuh ibn Mansur, Ibn Sina'nin tedavisi ile iyi
olmustu. Bu basar1 geng alime, Sivanu-Hikma adindaki Saray kiitiiphanesinin miidiirliigiinii kazandirmus idi. (Adivar, 809) Burada ibn
Sina iki yil galisir. 18 yasina geldiginde artik déneminin biitiin ilimlerine vakiftir. Ibn Sina Tip alaninda oldugu gibi, mantik ve felsefe
alanlannda da zirvede goriinityordu. 18 yasinda eser vermesi bunun en iyi delilidir.

Yirmi yaslar Ibn Sina igin stkintili giinlerin baglangici olur. Once babasini kaybeder daha sonra onu himaye eden hiikiimdar 6liir.
Ulkesinde artik eskisi gibi refah yoktur. Siyasi kargiklar vuku bulur. Vaziyetten olumsuz etkilenmeye baslayan Ibn Sina, Buhara'dan
zorunlu olarak ayrilir. Kisa araliklarla bir siirii mekan degistirir. Nihayetinde (M 1012-1024) tarihleri arasindaki dénemi, Biiveyhiler'de
gecinmeye muvaffak olur. Ama bu donem onun igin ¢ok 1zdirapl geger. Burada istemese de siyasete bulasir. Bu arada hiikiimdar ailesi
olan Biiveyhilere mensup bulunan, Mecdiiddevle'nin hastaligim1 Rey sehrinde tedavi eder. Bu vesile ile hanedan ile iyi iliskilere girer.
Kisa bir siirede vezir olur ve savaglara katilir. Ondaki meziyetleri ¢cekemeyen bazi kesimler onunla ugrasmaya baglalar. Cesitli iftiralara
maruz kalir. Evi, vari-yogu ne varsa yagma edilir. Daha sonra hapse atilir. Bunca sikintilara tahammul edemeyen Ibn Sina kurtulus
yollari arar. Ugraslart neticesinde hitkiimdar Ala‘uddevleye ulasir. Burada kendine gelen ibn Sina, gegmisteki ilmi tartismalarma ve
calismalarma geri doner. Eserierini tamamlama imkan1 bulur.

Sadik talebesi Curcani bu zaman igin yine onun yanindadir. Curcani ibn Sina igin dikkat ¢eken bir hususu nakleder.

“Ben (Curcani) Ibn Sina'ya yirmi bes sene 6grencilik yaptim ve onun hizmetinde bulundum. Onun acayip yonlerinden birisi de eline
yeni bir kitap aldigi zaman onu bastan sona okudugunu hi¢ gormemis olmamdir. O sadece kitabin en gii¢ yerleri ve liizumlu meselelerini
gozden gegirirdi. Kitabin yazarimin o konuda ne dedigine bakardi. Boylece kitabin ve yazarimn ilmilik derecesini anlardi.” (Bolay 1988,
25)

Bu arada Alaiidevle Hemedan'a hareket karari alir. ibn Sina bu harekete katilir ve Ibn Sina yolda hastalamr. Kisa bir miiddet sonra
(M. 1037) Haziranin 21'inde bu sehir de 57 yasinda vefat eder, cenazesi Hanedan'da defnedilir.

ibn Sina'min Eserleri

Ibn Sina gelmis gegmis biitiin filozoflar ierisinde en fazla eser verenlerden birisidir. Tiim ilim dallarmda eser veren Ibn Sina'mn,
eser sayis1 200'e yakmdir. Eserlerinin ¢ogu yabaci dillere gevrilip, yillarca tiniversitelerde ders kitaplart olarak okutulmustur.

Bu béliimde, Ibn Sina'nin Meshur eserlerini kisaca verecegiz.

1. es-Sifa:

Fizik, metafizik, matematik ve mantik ilimlerini konu alir. Felsefe kitaplar iginde hacim olarak en bityiik ve en zengin olan1 budur.
Ibn Sina bu kitabin1 Hemedan'da ikamet ettigi esnada yazmugtir. Latince terciimesinin ilk baskis1, Venedik 1508 baskisidir.

2. el-Kanun fi't-Tip:

bn Sina bu kitabin ilk boliimiinii Hemedan'da yazmus, fakat onu Isfahan'da tamamlamistir. Bu eser Ibn Sina'min biiyiik tip
ansiklopedisidir. ilk baskis1 1593'de Roma'da yapilmstir. Kahire baskili 1290, tarihlidir.

Gerard de Cremone tarafindan XII. Asirda Latince'ye terciime edilmistir. Pek ¢ok defalar basilmigtir. Millan 1473, Padove, 1476;
Venedik 1482, 1591 (Junta), 1708. P'de Koning, onun bazi boliimlerini Fransizca'ya cevirdi, Lejden 1896. Latince terciimesinin bazi
kisimlarimi ayri ayri basti.

3. el-isarat ve't-Tenbihat:

icerik olarak es-Sifa'va yakindir.

J. Forget tarafindan basilmstir. Lei'den 1982. Modmazel A. Mari Goichon tarafindan, Live des Directiveset Remaargues ad1 altinda
Fransizca'ya ¢evrilmistir. Paris 1951 J. Forget 119-137 sayfasin1 Fransizca'ya ¢evirmistir.

4. en-Necat:

Es - Sifa'nin 6zeti niteligindedir. Mantik, fizik ilimleri, metafizik gibi felsefi konular1 igerir.

Kahire baskis1 1913; ikinci baskist 1938. Metafizik kismu Nimetullah Kerem tarafindan; Metaphysices Compendium adiyla
Latinceye terciime edilmistir. Roma 1926.
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Mantik kismi P. Vattrer tarafindan Lalogigue Fils de Sina, Communement apele Avicenne adiyla Fransizca'ya gevrilmisti. Paris,
1658.

Psikoloji béliimiinii F. Rahman tarafindan ingilizceye gevirmistir.

Aynca ibn Sina, Musiki namelerini, sarkilan besteleme kurallarim ilk defa ortaya koyan kisidir. Bu mevzudaki eseri ise Kitab-1 fi’l-
Musiki'dir.

Bilinen diger belli bash eserleri siras1 sunlardir:

1. el-Mecmii': Bir bolimdiir.

2. el-Birru ve'l-Ism: iki bolimdiir.

3. es-Sifa: Onsekiz boliimdiir.

4. el-Kanun- Ondort bolimdiir.

5. el-Irsadii'l-Kiilliye: Bir boliimdiir.

6. el-Insaf: Yirmi bolimdiir.

7. en-Necat: Ug boliimdiir.

8. el-Hidayet: Bir bolimdiir.

9. el-Isarat: Bir boliimdiir.

10. el-Muhtasaru'l-Evsat: Bir bolimdiir.

11. el-Alaiy: Bir bolimdiir.

12. el-Kiilung: Bir bolimdiir.

13. Lisan'iil-Arap: On bolimdiir.

14. el-Edviyetii'l-Kabiyye: Bir bolimdiir.

15. el-Miiciz: Bir bolimdiir.

16. el-Hikmetii'l-Mesrikiyye: Bir bolimdiir.

17. Beyanii Zevati'il-Cihet. Dort bolimdiir.

18. el-Mead: Bir bolimdiir.

19. el-Mebde ve'l-Meadd: Bir boliimdiir.

20. el-Miibahasat: Bir bolimdiir.

ibn Sina'min Baz1 Risaleleri:

21. el-Kaza ve'l-Kader

22. el-Aletii'r-Rasadiyye

23. Garazu Katigoryas

24, el-Mantik bi's-Siir

25. el-Kasaidii’l-Azame ve'l-Hikme

26. Fi'l-Huraf

27. Teakkubii'ul-Mevazi'll-Cedeliyye

28. Muhtasaru Oklides

29. Muhtasaru'n-Nabz

30. el-Hudad

31. el-Ecramu 's-Semaviye

32. el-fsarat ila flmi'l'-Mantik

33. Aksamiil-Hikme

34. en-Nihaye ve La Nihaye

35. Ahd Ketebehu Linefsihi

36. Hayy ibn Yekzan

37. Fi Enne Eb'ade'l-Cismi gayru Zatiyyetin adu
38. el-Kelam fi Hindiba

39. La Yeciizu en yekiine sey'un vahidiin cevheren ve arazan
40. Timu Zeyd gayru flmi Amr

41. Resail ihvaniyye ve sultaniye

42. Resail fi, mesail cerat beynehii ve beyne bazi'l-Fuzala
43. el-Havasi ala’1-Kanun: Bu kitaptir

44. Uytnu'l-Hikme: (Kitap)

45. es-Sebeke ve't-Tayr: (Kitap)
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